















































Dieses Verstindnis von umfassender Befreiung inspiriert sich am Begriff
ganzheitlicher Entwicklung, wie wir ihn aus der Enzyklika »Populorum
_ progressio» (21) kennen. Mit Hilfe seiner kann Paul VI. zeigen, wie man
— ohne die verschiedenen Ebenen zu verwischen — von der tiefen Ein-
heit eines Prozesses zu sprechen vermag, der von weniger menschlichen
Bedingungen zu menschlicheren Verhiltnissen fithrt, einschlieBlich der
Dimension des Glaubens. Ja, als menschlicher qualifiziert er »endlich vor
allem den Glauben, Gottes Gabe, angenommen durch des Menschen gu-
" ten Willen, und die Einheit in der Liebe Christi, der alle gerufen hat, als
 Kinder am Leben des lebendigen Gottes teilzunehmen, ‘des Vaters aller
Menschen« (Hervorhebung von uns). Dabei handelt es sich natiirlich

um das volle Verstindnis des Menschen, das den ungeschuldeten Cha-

rakter von Glauben und Liebe miteinschlieft.
Von Immanentismus findet sich in solch einer Definition ganzheitlicher
Befreiung keine Spur. Sollte irgendeine Formulierung von uns je den ge-
genteiligen Eindruck erweckt haben, méchten wir ausdriicklich sagen:
Jede Interpretation in diesem Sinn liegt uns absolut fern. Uberdies ist die
Tatsache, daB wir in unseren Schriften unentwegt die Ungeschuldetheit
der gottlichen Liebe als erstes und letztes Wort der biblischen Offenbarung
_betonen, glaubwiirdiger Beweis fiir unsere Aussage hier. Gottes alles um-
fassende Heilsliebe ermichtigt uns, von der tiefen Einheit der Geschichte
zu sprechen. Doch wenn wir uns so AuBern, bedeutet das nicht, wir tiber-
sihen die Unterschiede, die es auch innerhalb der Geschichte gibt.
Was wir zum Ausdruck bringen wollen, wenn wir diesen Begriff ver-
wenden, sagen die peruanischen Bischéfe mit uniiberbietbarer Schérfe:

»Wenn wir unter. Heilsgeschichte nicht nur die eigentlich gottlichen
Werke — Schopfung, Inkarnation und Erldsung — verstehen, sondern _

auch die Taten der Menschen im Sinne von Antworten, die sie im Mo-
dus der Annahme oder der Ablehnung auf die Initiative Gottes geben,
dann gibt es in der Tat nur eine einzige Geschichte, insofern auch die
noch so unschliissigen Bemithungen der Menschen, willentlich oder

_unwillentlich, wissentlich oder unwissentlich, in den Projekten Gottes
ihren Ort haben« (Schreiben vom Oktober 1984, Nr.51). Damit aber ist
die Geschichte das Feld, auf dem sich die Menschen — nach Gottes
Heilsplan als freie Wesen geschaffen — als Personen realisieren und
letzten Endes ja oder nein sagen zum Heilswillen des Vaters. Die funda-
mentale Einheit, von der wir sprechen, ist das Werk Gottes, insofern er

. uns in seinem einziggeborenen Sohn seine Heilsliebe geschenkt und in
ihm alles erschaffen und erlost hat (vgl. Kol 1,15). Selbstverstéandlich hebt

_ Gottes Gabe die Giiltigkeit der menschlichen Person und ihres Realisie-
rungsraumes nicht auf; siebewirktnur, daB die Taten des Menschen letzt-
lich als Antwort auf die Initiative Gottes zu verstehen sind. ¥

% Vgl. dazu G. Gutiérrez, La verdad los hard libres, 165-202.

Theologie der Befreiung ist deshalb gleichbedeutend mit Theologie der

- Erlosung. Erlésung ist dabei das unableitbare, ungeschuldete Wirken

Gottes in der Geschichte — einer Geschichte, die freilich tiber sich hin-
ausfiihrt; Erldsung ist das Geschenk endgiiltigen Lebens und unge-
schuldeter Kindschaft, das wir aus freier Entscheidung in der Geschich-
te annehmen und kraft dessen wir diese zu einem Raum der Geschwi-
sterlichkeit zu machen haben. Kindschaft und Geschwisterlichkeit,
Gnade und Auftrag miissen zwar sduberlich auseinandergehalten, diir- -
fen aber nie auseinandergerissen werden, wie ja auch in Christus seine
Gottheit und seine Menschheit zu unterscheiden, aber nie voneinander
zu trennen sind. Der Glaube der Kirche hat diese Wahrheit auf dem
Konzil von Chalkedon ein fiir allemal festgelegt. So sind wir heute im-
stande, zu begreifen, was Einheit und was Dualit4t im Prozef3 der Be-
freiung ist, das heiBt: im Heilswerk Gottes, zu dem uns der Vater ein-
ladt, mitzumachen. . .

Zum AbschluB jhrer nicht gerade knappen Ausfithrungen iiber die be- -
sagten drei Ebenen werden die Bischofe in Puebla ganz deutlich: »Wir
miissen uns von dieser Siinde befreien, die die menschliche Wiirde zer-
stort. Wir befreien uns durch die Teilhabe an dem neuen Leben, das uns
Jesus Christus bringt und: durch die Gemeinschaft mit ihm im Geheim-
nis seines Todes und seiner Auferstehung unter der Bedingung, daB3 wir
dieses Geheimnis auf den drei soeben dargelegten Ebenen leben, ohne ei-

ne von diesen Ebenen auszuschlieBen. Auf diese Weise beschrénken

wir es weder. auf einen Vertikalismus einer geistigen Verbindung mit
Gott ohne Einbeziehung des Leiblichen, noch auf einen einfachen exi-
stentiellen Personalismus von Bindungen einzelner oder kleiner Grup-
pen untereinander, und noch viel weniger auf einen Horizontalismus
sozio-6konomisch-politischer Art (329; Hervorhebung von uns). Genau
darum geht es uns. Der Begriff »Befreiung« ist zu vielschichtig, als daf3
er eingeengt werden kénnte auf eine der in ihm enthaltenen Dimensio-
nen, unabhéngig davon, welche es auch sei.

So wie wir den Sachverhalt verstehen, kommt es entscheidend darauf
an, die sogenannte zweite Ebene im Auge zu haben, das heif3t: die Di-
mension der menschlichen Befreiung. Obwohl vielfach nicht in hinrei-
chendem Mafe beriicksichtigt, haben wir personlich stets hervorgeho-
ben, daB kein Weg an ihr vorbeifiihrt. Gerade sie sollte namlich einen
Ausweg aus der Engfithrung erdffnen, in welche die Diskussion jedes
Mal geriet, wenn lediglich zwei Ebenen unterschieden wurden: die po-
litische und die religiose. Beide sind zweifelsohne grundlegende
Aspekte. Doch indem manche das Problem allein mit Hilfe ihrer in den
Griff bekommen wollten, kam hé&ufig nicht mehr als ein Nebeneinan-
derstellen und infolgedessen ein Verarmen beider Seiten bzw. — was
noch schlimmer ist — ein Vermengen und damit eine Sinnentstellung
der einen wie der anderen Ebene heraus. Theologisch gesprochen
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-machte der Hinweis darauf, daf3 bestimmte Schichten im Menschen

nicht im Gesellschaftlichen und Politischen aufgehen, die Aufgabe
leichter, von Einheit ohne undifferenzierte Vereinheitlichung zu spre-
chen, den umfassenden ungeschuldeten Charakter des gottlichen Heil-
werkes zu betonen, ohne dieses auf rein menschliches Tun zu verkiir-
zen, und unter Zuhilfenahme unumginglicher ethischer Kategorien
das rechte Verhiltnis zwischen Politik und Religion herzustellen.

Damit werden Wichtigkeit und Autonomie der politischen und religic-
sen Ebene in nichts beeintrachtigt. Nicht nur, daf beide Dimensionen
ihren spezifischen Giiltigkeitsbereich und ihre spezifische Funktion im
Befreiungsprozef3 behalten, nein, das eine wie das andere sind notwen-

dige Voraussetzungen fiir unsere Betrachtungsweise. Wer die erste und

die dritte Ebene, die wir.eruiert haben, nicht gelten 14Bt, nimmt auch
der zweiten ihren Sinn. Doch Trigheit bewahrte einige nicht davor, die
drei von der Befreiungstheologie und spéter von Puebla benannten
Aspekte in der gingigen, theologisch jedoch anderen Weise zu verste-
hen, so als ginge es um das Verhiltnis lediglich zweier Ebenen.

Treffend stellt Paul VI. fest: »Von der Befreiung, die die Evangelisierung
verkiindef und zu verwirklichen sucht, muf} vielmehr folgendes gesagt

" werden: Sie kann sich nicht einfach auf die begrenzte wirtschaftliche,

politische, soziale oder kulturelle Dimension beschrinken, sondern
muf den ganzen Menschen in allen seinen Dimensionen sehen, ein-
schlieBlich seiner Offnung auf das Absolute, das Gott ist. Sie ist deshalb
an ein bestimmtes Menschenbild gebunden, an eine Lehre vom Menschen,
die sie niemals den Erfordernissen irgendeiner Strategie, einer Praxis
oder eines kurzfristigen Erfolges wegen opfern kann« (Evangelii nun-
tiandi, 33; Hervorhebung von uns). In der Tat: Je besser wir erkennen,
daB der Befreiungsprozef eine komplexe Angelegenheit ist, desto mehr
wird die unauffilligste der in ihm enthaltenen Ebenen, das heifit die
zweite, zum Verstindnis des genannten Prozeses im Lichte des Glau-
bens beitragen kénnen. '

Aufgrund all dessen, was bisher gesagt worden ist, stellt die Befreiung: .

im umfassenden Sinn (wie sie von der Theologie der Befreiung und von
Medellin verstanden wird) das zentrale Thema der Evangelisierung dar.
Befreiung ist ein Beitrag zur Verkiindigung des Heilswerkes des Herrn,
des Reiches des Lebens und des Gottes des Reiches.

b. Auf dem Weg der Armut und des Martyriums

Inspiriert von Johannes XXIII., wollten Kardinal Lercaro und andere
Konzilsviter bekanntlich die Evangelisierung der Armen zum zentralen
Thema ihrer Diskussionen machen. An einer Stelle in der Konzilskon-
stitution »Lumen gentium«, an der dieses Bemiihen noch nachhallt,
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heif3t es, wie ihr Gritnder lebe auch die Kirche »in Armut und Verfol-
gung« (8). Ein anderes Dokument, das zu den substantiellsten Texten

. des Konzils iiberhaupt gehort, hélt fest, die Sendung der Kirche beste-

he darin, wie der Herr »den Weg der Armut« zu gehen (Ad gentes, 5).
Auf einem von massenhafter Armut und vorzeitigem, ungerechtem To-
de zahlloser Menschen geprigten Erdteil macht sich die Kirche die Sicht
Papst Johannes' XXIII. zu eigen und empfiehlt in einem herrlichen Text
der Medelliner Bischofskonferenz, »daf3 sich in Lateinamerika immer
leuchtender das Gesicht einer wirklich armen, missionarischen und osterli-
chen Kirche zeigt, losgeldst von aller zeitlichen Macht und mutig enga-
giert in der Befreiung des ganzen Menschen und aller Menschen« (Ju-
gend 14; Hervorhebung von uns).

Evangelisieren bedeutet in der Tat: mit Gesten und Worten die Befrei-

" ung in Christus verkiinden. Doch betrifft dieser Auftrag nicht nur ein-

zelne, sondern die Kirche insgesamt. Die ganze Kirche muf3 Zeichen
des Reichés Gottes in der Geschichte der Menschen sein. Medellin sagt,
das Zeichen habe arm, missionarisch und &sterlich zu sein; und Puebla

- stellt fest, was man in Medellin als Empfehlung formuliert habe, gehe

mittlerweile langsam in Erfiillung: »die Kirche hat sich nach und nach
von jenen gelost, die iiber die wirtschaftliche oder politische Macht ver-
fisgen; und so befreit sie sich aus Abhéngigkeiten und verzichtet auf Pri-
vilegien« (623).* : ' '

»Kirche der Armen« nannte sie der unvergefliche JohannesXXIIIL. Jo-
hannes Paulll. nimmt den Ausdruck unter deutlicher Hervorhebung
verschiedene Male auf. Gemeint ist letztlich eine arme Kirche, die sich
aus ihrer vorzugsweisen Hinwendung zu den Kleinen dieser Welt im
Dienst an allen weif3. Die kirchlichen Basisgemeinden, die Paul V1., als
eine Hoffnung fiir die universale Kirche« (Evangelii nuntiandi, 58) be-
griiBt und die Puebla als ein »wichtiges Faktum gerade unserer Kirche
(629) anerkennt, belegen, daf die Kirche in Lateinamerika wirklich eine
Kirche der Armen geworden ist. Im Rahmen der christlichen Gesamitge-
meinde stelle sie einen Faktor groBer Vitalitit dar; sie habe das Evangeli-

-um naher zu den Armen und die Armen niher ans Evangelium ge-

bracht und durch die Armen niher zu allen, die mit der Kirche in Ver-
bindung stehen, aber auch zu solchen, die mit der Kirche nichts zu tun
haben. : ) :

DaS die lateinamerikanische Kirche in die Welt der Armen eingetaucht
ist, hatte vielfiltige Auswirkungen auf ihr Engagement. So erkannte
man unter anderem, daf bei der Evangelisierung wie auch bei den Her-
ausforderungen, die sich daraus fiir die Kirche ergeben, gerade die Ar-

® In stindigem Riickbezug auf Medellin heif}t es in Puebla: »Wir entscheiden
uns fiir eine Kirche, die das Sakrament der Gemeinschaft ist, ... fiir eine dienen-
de Kirche ... [und] fiir eine missionarische Kirche, die ... sich fiir die Befreiung
des ganzen Menschen und aller Menschen« »engagiert« (1302-1304).
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men eine bisher nicht gekannte Rolle spielen. Die Erfahrung. war so
grundlegend, daB sie die Theologie der Befreiung zu neuen Einstiegen
anregte und auch selbst in das SchluBdokument von Puebla einging.
Dot heiBt es in einem hiufig zitierten Text: »Das Engagement fiir die
Armen und Unterdriickten und das Entstehen der Basisgemeinschaften
haben der Kirche dazu verholfen, das evangelisatorische Potential der
Armen zu entdecken, da sie die Kirche stindig vor Fragen stellen, in-
dem sie sie zur Umkehr aufrufen, und da viele von ihnen in ihrem Le-
‘ben die Werte des Evangeliums verwirklichen, die in der Solidaritat, im
Dienst, in der Einfachheit und in der Aufnahmebereitschaft fiir das Ge-
schenk Gottes bestehen.« (1147).

Wenn man umgekehrt die Kirche als Volk Gottes, das heif3t als das Ge-
samt aller Christen, versteht, muB man zugeben, daB das Suchen nach
den Ziigen des Herrn auf den Gesichtern der lateinamerikanischen Ar-
men (vgl. Puebla, 31-46) auch zu manchen internen Schwierigkeiten
gefiithrt hat. Etliche von denen, die sich Christen nennen, sehen durch
die Anfrage der Bischofe ihre Interessen berithrt und versuchen des-
halb, vor alle Aufrufe in diesem Sinn einen Vorhang des Schweigens zu
ziehen. Andere sind noch weiter gegangen; aus Positionen der Macht
heraus verletzen sie offen die Menschenrechte, so wie sie in kirchlichen
Denkschriften vertreten werden, und stellen Christen, die ihre Solidari-
tat mit den Armen und Unterdriickten zum Ausdruck bringen wolleri,
hart nach. In solchen Fillen sahen sich Bischoéfe (in Paraguay, Brasilien
und Chile zum Beispiel) gezwungen, zu MaBnahmen zu greifen, die in
unseren Tagen nicht gerade iiblich sind, das hei3t Leute zu exkommuni-
zieren, die sich zwar Christen nennen, den elementarsten Forderungen
der evangelischen Botschaft aber nicht nachkommen. Schlieflich fehlt
es nicht an Leuten, die in ihrem Ansinnen, mit den Armen und Unter-
driickten solidarisch zu sein, gar-zu stiirmisch sind, den Rhythmus
bzw. die Verwirrung anderer nicht beachten und damit oft genug Reak-
tionen der Ablehnung provozieren. ’

Alle diese Auseinandersetzungen, die ja niemand bestreiten kann, sind
wohl typisch fiir Ubergangsphasen, wie wir sie erleben. Um so notwen-
diger ist es, die Einheit zu betonen. Einheit ist immerhin eine funda-
‘mentale Berufung der Kirche, wenn sie Gebot und Gebet des Herrn
_ treu bleiben will: daB wir eins sein sollen, wie der Vater und der Sohn
es sind und wie sie auch in uns eins sind. Doch Einheit darf nicht zur
Flucht aus der Welt werden, in der uns die Krifte des Bésen auseinan-
derbringen wollen (vgl. Joh 17). Eine solche Gemeinschaft, eine solche
communio (communis unio) ist zugleich Gabe Gottes und Aufgabe fiir
uns Menschen. '

Die wachsende Solidaritit der lateinamerikanischen Kirche mit den Ar-
men und Unterdriickten hat da und dort zu Sorgen um den religidsen
Gehalt ihres Einsatzes gefiihrt. Gibt denn die Kirche mit solch einem
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Engagement nicht ihre Identitit auf? Die Frage ist deshalb wichtig, weil
die eigene Persénlichkeit ohne Zweifel unerlaBliche Voraussetzung fiir

. einen echten Dialog ist. Die Kirche leitet ihre Existenzbegriitndung von

dem Auftrag her, den Christus ihr gegeben hat, das Evangelium zu ver-
kiinden. Einzig aus dieser Identitit heraus kann sie in diesen fruchtba-

-ren Dialog mit der Welt, in der sie ihren Ort hat, eintreten. Vielleicht

mehr als je zuvor kommt es heute angesichts gewisser Tendenzen in der
Kirche darauf an, durch Treue zum Herrn sowie durch den Willen zum
Dienst denen gegeniiber, denen wir sein Wort verkiinden, das wesen-
hafte Sosein der Kirche zu bekréftigen. Aber gerade ein richtig verstan-
denes Ubersiedeln in die Welt der Armen entleert nicht den Sendungs-
auftrag der Kirche, sondern ermdglicht es, daf die ganze Gemeinde ih-
re Identitit wiederfindet: als.Zeichen fiir das Reich Gottes, in das alle
Menschen eingeladen sind und in dem die letzten und die Namenlosen
den Vortritt haben. Solidaritit ist der Identitit der Kirche nicht abtrig-
lich, sondern stirkt sie vielmehr. Nachdriicklich unterstreicht Paul VI.
diese Wahrheit in seiner Rede zum Abschluf3 des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Seine Worte haben in der Erinnerung der Kirche eine tie-
fe Spur hinterlassen. Sie entkréften eine bestimmte Kritik, die ihm ei-
nen iibertriebenen Humanismus unterstellt.*>

Wahr ist jedoch auch: Es kostet einen hohen Preis, wollen wir wirklich
Kirche der Armen werde. Dabei denken wir weniger an den Preis des
spezifischen Seins und Tuns der Kirche, sondern vielmehr an den

"Preis, den feindselige Reaktionen auf ihren Einsatz fordern. Im Latein-

amerika von heute bedeutet das, daf3 Reprisentanten der Kirche stan-
dig attackiert werden. Konkret duBert sich das alles in Versuchen, ihr
Engagement zu neutralisieren, ihren guten Ruf zu schédigen, sie in ih-
rer persdnlichen Freiheit zu treffen, ihnen ihr Recht auf Leben im eige-
nen Land streitig zu machen, ihrem physischen Leben nachzustellen,
ja auf Mord zu sinnen. Das Kreuz zu spiiren zu bekommen ist tégliche
Erfahrung vieler Christen in Lateinamerika. ' ‘

32 yHat nun alles dies, einschlieflich aller weiteren Anmerkungen, die sich
noch iiber den menschlichen Wert des Konzils machen lieBen, den Geist der
konziliaren Kirche auf den anthropozentrischen Weg der modernen Kultur ab-
gleiten lassen? .. . Abgleiten lassen: nein; zuriickgebracht: ja . .. Und wenn wir,
verehrte Briider und Séhne, die wir hier alle versammelt sind, daran denken,
wie er im Antlitz eines jeden Menschen, insbesondere aber in seinen Trinen
und Schmerzen transparent geworden ist, dann kénnen ind mtissen wir darin
das Antlitz Christi erkennen (vgl. Mt 2540); und wenn wir im Antlitz Christi
schlieBlich das Antlitz des himmlischen Vaters erkennien kénnen und miissen:
Wer mich gesehen hat, — sagt Jesus — hat den Vater gesehen (Joh 14,9), dann erweist
sich unser Humanismus als Christentum und unser Christentum als Theozen-
trik, so daB wir sagen kénnen: Wer Gott kennenlernen will, muf den Menschen
kennenlernen« (Paul VI:, Der religitse Wert des Konzils, Ansprache am 7. De-
zember 1965). '
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Der Mord an Erzbischof Oscar Romero am 24. Mérz 1980 in El Salvador
bedeutet ohne Zweifel einen Markstein im Leben der lateinamerikani-
schen Kirche. Sonntag fiir Sonntag setzte dieser groBe Mann der Kirche
(wie etwa auch der argentinische Bischof Enrique Angelelli, der 1976 bei
einem inszenierten Autounfall ermordet wurde) mit seinen Predigten
sein Leben aufs Spiel. Bei seinen Stellungnahmen lie8 er sich durch den
Druck der groBen Lander nicht schrecken. Zunehmend unterstiitzte er

die Organisationen des kleinen Volkes. Immer wieder forderte er Frie-.

den auf der Grundlage von Gerechtigkeit. Mehr als einmal erhielt er
Morddrohungen. Die Ermordung von sechs Priestern in seinem Land
in den Jahren zuvor war ein deutliches Vorzeichen.

Vier Wochen vor seinem Tod wandte er sich an die Méachtigen seines
Landes: »Bringt uns, die wir diese Forderung erheben, nicht mit Gewalt
zum Schweigen; bringt uns, die wir uns fiir eine gerechte Verteilung
von Macht und Reichtum in unserem Land einsetzen, nicht weiter uml«
Gelassen und entschlossen fiigte er hinzu: »Ich spreche in der ersten

. Person, weil ich diese Woche eine Nachricht erhalten habe, nach der ich

auf der Liste mit Namen stehe, die in der kommenden Woche umge-
bracht werden sollen. Ich hoffe, daB uns die Standhaftigkeit nicht ver-
148t, so daB keiner die Stimme der Gerechtigkeit so bald tSten kann«.

. Romero wuBte, was das fiir ihn bedeutete; iiber den Tod machte er sich

nicht lacherlich, im Gegenteil: er hatte Respekt vor ihm. So wartete er
auf den Tod, um — in der Sprache Javier Herauds — »einig und einsamc«
den Weg mit ihm zu gehen (Yo no me rio de la muerte) — einsam, wie
endgiiltige Gesten nun mal zwangslaufig sind, aber auch einig und soli-
darisch, wie nur die Hingabe des eigenen Lebens sein kann.

Romero starb, Romero wurde ermordet, weil er Zeugnis gegeben hatte
vom Gott des Lebens und von dessen Vorliebe fiir die Armen und Un-
terdriickten. ]edenfa]ls hatte er sich mit einem Schrei voller Angst und
Beschworung an das Heer von El Salvador gewandt »Im Namen.des
Herrn und seines von Leiden gequilten Volkes, dessen Klagen tagtég-
lich bis zum Himmel schallt, bitte ich euch, ja flehe ich euch an: Macht
SchluB mit der Repression!« Am Abend des folgenden Tages besiegelte

‘sein Blut das Biindnis, das er mit Gott, mit seinem Volk und mit der Kir-

che geschlossen hatte. Der Mirtyrertod — im weiten Sinn des Wortes —

ist die letzte Tat des Lebens, in diesem Fall: konkrete Hinwendung zum

Armen und mithin unverdiente Begegnung mit dem Herrn.

Wer sein Leben fiir das Evangelium hingegeben hat und noch weiter
hingibt, hat den Beweis erbracht fiir die Konsequenz, die der Glaube
fordert. Im Jakobusbrief werden wir davor gewarnt, »zwei Seelen« (1,8;
4,8: dipsychos) in tins zu haben, will sagen: so zu reden und anders zu

- handeln. Was Jesus und seine Nachfolgerinnen und Nachfolger heute
in den Tod bringt, ist.gerade die Ubereinstimmung zwischen ihrer Bot-

schaft und ihrem Engagement. Traditionellerweise sagen wir, das Blut
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der Martyrer bereichere die Kirche. Die gegenwirtige leidgepriifte Le-
bendigkeit des Volkes Gottes in Lateinamerika erwéchst zu einem guten
Teil aus dieser Erfahrung.

SCHLUSS

Wir haben die Theologie der Befreiung als eine breite, die verschiede-
nen Bereiche des Menschseins umfassende Bewegung charakterisiert.
Das Streben nach Befreiung von jeder Form von Sklaverei, das Johannes
Paulll. in seiner Enzyklika »Sollicitudo rei socialis« ein weiteres Mal »ein
edles und berechtigtes Anliegen« (46) nennt, wie auch die wirksame
Prisenz des Evangeliums in den Christen, die dies Verlangen teilen, set-
zen Krifte frei fiir das Suchen und fiir eine Praxis, aus denen ein Glau-
bensverstandnis resultiert, das sich semerselts im Dienst am Evangeli-
sierungsauftrag der Kirche weil3. :
Zwanzig Jahre nach dem Aufkommen der Befreiungstheologie in La-
teinamerika und vor allem nach dem entscheidenden Ereignis von Me-
dellin stehen wir vor neuen Herausforderungen. Um so gtdBer ist der
AnlaB, unsere Treue zu erneuern zum Gott, der Leben ist, zur Kirche,
die ein Zeichen fiir das Reich Gottes sein soll, und zum Volk, das um
seine Befreiung ringt. In dem genannten Bnef an die brasﬂ1amschen Bi-
schofe schreibt Johannes Paulll.:

. »In dem MaBe, wie sie sich bemiiht, jene rechten Antworten zu fin-

den... sind wir, d.h. wir und Sie;, davon iiberzeugt, daB die Befrei-
ungstheologie nicht nur opportun, sondern niitzlich und notwendig
ist. Sie mufl — in enger Verbindung mit den vorhergehenden Reflexio-
nen — eine neue Etappe jener theologischen Reflexionen bilden, die
mit der apostolischen Tradition anfing und fortgesetzt wurde von den
groBen Vitern und in jiingerer Zeit vom reichen Erbe der Soziallehre
der Kirche, das sich in Dokumenten ausdriickt, die von Rerum Nova-
rum bis Laborem exercens reichen.« (aaO., 160).

Die Theologie der Befreiung markiert in der Tat »eine neue Etappeg;
doch aus eben diesem Grund bemiiht sie sich auch um Kontinuitét mit
der Lehre der Kirche. Nur in »enger Verbindung» mit ihr kénnen wir Be-
freiungstheologie verstehen. Ihre Kraft und ihre Bedeutung sehen wir

~in dem Neuen, das aus ihrem Augenmerk fiir die geschichtlichen

Schicksalsfille unserer Volker wie fiir deren Glaubenserfahrung er-
wichst. Dabei erkennen wir in den Volkern Lateinamerikas echte Zei-
chen der Zeit, vermittels deren uns der Herr unabléssig anspricht. Kraft
und Bedeutung der Befreiungstheologie ergeben sich zudem aus der
Kontinuitit mit Schrift, Uberlieferung und Lehramt, in der sie wurzelt.
Beide Faktoren lassen sie »angebracht, niitzlich und notwendig» sein,
bestimmen aber auch ihren anhaltenden Werdegang als »Reflexion iiber
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die Praxis im Lichte des Glaubens«. Von diesem Werdegang war auf den
vorhergehenden Seiten die Rede, und in diesem Werdegang haben
auch wir unseren Ort.

Im Zusammenhang mit der fiinfhundertsten Wiederkehr des Jahres, in 4

dem das Evangelium in diese Weltgegend kam, spricht Johannes PaulIlL
von der Notwendigkeit einer »Neuevangelisierung«. Das Wort ist gewal-
tig. So beinhaltet es zunichst eimal, daB wir uns dem Neuen zu stellen
haben, das sich auf diesem Gebiet tut, einschliefllich der Dinge, mit de-
nen wir brechen, und der Neuorientierungen, mit denen wir ernstma-
chen miissen. Wer das Reich Gottes verkiindet, saigt stets etwas Neues,
wie auch das Liebesgebot, das uns Jesus gegeben hat, etwas bleibend
Neues ist (vgl. Joh 13,34). Dariiber hinaus gibt es noch viele andere
Griinde, um von einer erneuerten Evangelisierung auf unserem Erdteil
zu sprechen. All die Erfahrungen und Reflexionen, die wir in den letz-
ten zwanzig, dreiBig Jahren gemacht haben, kbnnen uns bei dieser Auf-
gabe als gewaltiger Impulsgeber dienen.

Einer der groften Aktivposten dieser Jahre sind die Vitalitat und die.
- Ausstrahlung, zu denen das Evangelium bei uns gefunden hat. Die

Wende, die in Medellin in die Wege geleitet und in Puebla bestitigt wur-
de, hat in den Augen vieler das Bild der Kirche in Lateinamerika verén-
dert. Unbeschadet unserer riesigen Probleme und der schmerzlichen
Situationen, in denen die groe Mehrheit unseres Volkes lebt, 1463t sich
sagen, die christliche Gemeinde Lateinamerikas erlebe derzeit eine
fruchtbare, vitale Phase, die — obwohl sicher nicht leicht — dennoch zu
Hoffnung berechtigt. Deshalb sorgt, ja &ngstigt uns mitunter, zu sehen,
mit welchen Vorbehalten und Angriffen bei uns auf die iiberaus positi-
ven Stromungen in Pastoral und Theologie reagiert wird.

Zugegeben: Die Herausforderungen, vor denen wir in Lateinamerika
stehen, sind gewaltig, und die Veranderungen, die auf uns warten, und
zwar auch in der Kirche auf uns warten, sind enorm. Aus diesem
Grund ruft Puebla angesichts der Armut, in der sich unser Erdteil befin-
det, verschiedene Male alle Christen einzeln wie auch die Kirche insge-
samt zur Umkehr auf (vgl. das Kapitel iiber die »Vorrangige Option fiir
die Armenc, 1134-116). Trotzdem gilt es; auf die neuen Situationen
mit Glauben und Liebe zuzugehen. In der Bibel ist Angst das Gegenteil
des einen wie des anderen; in den Evangelien geht der Satz: »Fiirchtet
euch nicht!«, einher mit der Bezeichnung: »Thr Kleinglaubigen« (vgl. Mt
14,22-32). Im Ersten Johannesbrief heift es, wo Liebe ist, sei keine
Angst (4,1). ' o

Natiirlich soll hier weder der Unvorsichtigkeit noch der Unvernunft das

Wort geredet werden. Wohl aber sind wir davon iiberzeugt, da uns der

Geist in die ganze Wahrheit fithren wird (Joh 16,13). Sein Wirken strahlt

aus dem neuen Antlitz einer armen, missionarischen und Osterlichen
Kirche, das die lateinamerikanische Christengemeinde langsam be-
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kommt. Es wire ein Verrat am Geist und eine Stinde gegen ihh, wollten
wir aufs Spiel setzen, was wihrend dieser Jahre in den Augen von Chri-

- sten und Nichtchristen des Kontinents erreicht worden ist.

Johannes XXIIL. hat uns dazu ein uniibertreffliches Beispiel hinterlas- ‘

sen. In einem Text, der in seinem tiefen Gespiir fiir den Gott, der alles
neu macht (Offb 20,5), ebenso wie in seiner groBen Hoffnung wurzelt,
sagt er mit einer Hellsichtigkeit, die unsere ganze Gegenwart durch-
miBt: »Mehr denn je, bestimmt mehr als in den letzten Jahrhunderten,
sind wir heute darauf ausgerichtet, dem Menschen als solchem zu die-
nen, nicht bloS den Katholiken, darauf, in erster Linie und {iberall die

.Rechte der menschlichen Person und nicht nur diejenigen der katholi-

schen Kirche zu verteidigen. Die heutige Situation, die Herausforde-
rung der letzten fiinfzig Jahre und ein tieferes Glaubensverstédndnis ha-
ben uns mit neuen Realitdten konfrontiert, wie ich es in meiner Rede
zur Konzilserffnung sagte. Nicht das Evangelium ist es, das sich veran-

. dert; nein, wir sind es, die gerade anfangen, es besser zu verstehen.
- Wer ein recht langes Leben gehabt hat, wer sich am Anfang dieses Jahr-

hunderts der neuen Aufgabe einer sozialen Tatigkeit gegeniibersah, die

den ganzen Menschen beansprucht, wer wie ich zwanzig Jahre im -
Orient und acht in Frankreich verbracht hat und auf diese Weise ver-

schiedene Kulturen miteinander vergleichen konnte, der weil, daB3 der
Augenblick gekommen ist, die Zeichen der Zeit zu erkennen, die von
jhnen gebotenen Mbdglichkeiten zu ergreifen und in die Zukunft zu
blicken«.*® ' ‘ ’

In die Zukunft blicken! Uber unsere kleine Welt hinaus, {iber unsere
Vorstellungen und Diskussionen, iiber unsere Interessen und schlech-

-ten Tage, iiber — und warum sollte das nicht auch einmal gesagt wer-

den? — unsere Griinde und legitimen Rechte hinaus. Die Kirche in La-
teinamerika mufB ihre Krifte zusammennehmen; sie in kurzatmigen
Diskussionen verpulvern ware schlimm. Nur in Solidaritdt mit allen,
angefangen mit den Armsten und Kleinsten, wird die Christengemein-
de die Chance einer Neuevangelisierung nutzen kénnen. Dazu aber
brauchen wir ein Ohr fiir den Anruf, den der Herr durch die Zeichen
der Zeit an uns richtet. Die Zeichen der Zeit wollen gedeutet werden;
vor allem aber wollen sie uns zum Engagement an der Seite unserer
Mitmenschen bewegen, so daB wir zu Freunden des »Freundes des Le-
bens« (Weish 11,26) werden konnen.. '

Zum SchluB sei mir gestattet, von einem personlichen Erlebnis zu be-
richten. Ein Journalist fragte mich mal vor ein paar Jahren, ob ich das

“ Buch »Theologie der Befreiung« heute noch genauso schreiben wiirde

33 Der Text stammt vom 24. Mai 1963, wenige Tage vor seinem Tod. Zu finden

ist er in; L. Kaufmann, JohannesXXXIIL. — oder der Glaube an das gute Heute
Gottes, in: ders., Damit wir morgen Christen sein kénnen. Vorldufer im Glau-
ben, Freiburg-Basel-Wien 1984, 11-48, hier 48.
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" wie damals. Meine Antwort lautet, gewil3, das Buch sei im Laufe der

‘

Jahre immer wieder in derselben Form aufgelegt worden, aber ich sei
ein lebendes Wesen, das sich eben deshalb verandere und das sich dank
der Erfahrungen und Beobachtungen, die man so mache, und dank der
Biicher und Diskussionen, die man so erlebe, auch entwickle. Doch der

Journalist lie nicht. locker. Also fragte ich ihn, ob er seiner Frau heute -

noch denselben Liebesbrief schreiben wiirde, wie vor zwanzig Jahren.
»Natiirlich neinl«, doch die Liebe sei noch immer dieselbe. Mein Buch
ist ein Liebesbrief an Gott, an die Kirche und an die Vélker, von denen
ich ein Teil bin. Die Liebe bleibt lebendig; deshalb wichst sie in die Tiefe
und kleidet sich in neue Formen, um sich zum Ausdruck bringen zu
konnen.

. Februar 1988 7
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An den grofen Festen der Gemeinde wollte er nie bei der Messe dienen. Der
Pfarrer einer Nachbargemeinde, der zur Feier der Messe kam, bat ithn, sein Sa-
kristan zu sein. Der Pfarrer bat ihn mehr als einmal. Lahuaymarca hatte nur

einen Sakristan, der Indio war.

— Der versteht nichts von der Sache. Wiederholt die Worte wie ein Papagei,
ohne zu wissen, worum es geht. Ist ja fast nicht einmal Christ. Du bist immer-
hin Mestize, spielst Orgel und gibst die Antworten auf Latein. Mit dir wird die
Messe grofartig sein — sagte ihm der Pfarrer am Tag vor dem grof3en Fest.

— Ich bin verbrannt, Padre. Meine Kirche ist drinnen in meiner Brust. Bin
ganz verbrannt. Wie soll ich da singen kinnen? Die Gertrudis singt wie ein En-
gel — antwortete der Sakristan.

— Gertrudis denkt ja nicht an Gott. Ihr Singen ist traurig. Ja. Sie ist zu
plump.

— Lieber Padre, Sie verstehen die Seele des Indio nicht. Selbst wenn Gertrudis
Gott nicht kennt, stammt sie dennoch von Gott. Wer hat ihr denn sonst diese
Stimme gegeben, die sogar Siinden wegnimmi? Sie tristet den, der traurig ist,
gibt zu denken dem, der sich freut. ' .
— Gut, Dickkopf. Zwingen kann ich dich nicht. Diese »Kurku« hat etwas Be-
sonderes, etwas Fremdes an sich, sie sieht so leidend aus.

— Gott, ja, lieber Padre. Sie hat manches zu leiden gehabt unter den Herren.

‘Der Gott der Herren ist nicht derselbe wie unserer. Laf}t uns leiden, ohne uns

zu trosten. ..

— Gott ist doch iiberall, iiberall. ..

Der alte Sakristan von San Pedro schijttelte ablehnend den Kopf.

Kann Gott denn in der Brust derer sein, die den Korper des unschuldigen Hand-
werksmeisters Bellido zerrissen? Kann Gott wirklich im Korper der Ingenieure
wohnen, die »La Esmeralda« umbringen? Im Korper des Herrn von der Obrig-
keit, der den Eigentiimern ihr Maisfeld nahm, wo bei jeder Ernte die Jungfrau
mit ihrem Kindchen spielte? Bringen Sie mich nicht zum Weinen, lieber Padre.
Auch ich bewege mich, als wire ich tot. Herr Demetrio hat Gott, in »Kurku«
ist Gott, wenn sie singt; in Herrn Bruno kimpft Gott mit dem Teufel; fiir mich
gibt’s keinen Trost, von niemandem. .

José Maria Arguedas

Todas las sangres

J



Einleitung

Die vorliegende Arbeit versucht, eine Reflexion zu entwerfen, die zu-
gleich vom Evangelium und von den Erfahrungen der Menschen aus-
geht, die sich in diesem von Unterdriickung und Beraubung beherrsch-
ten lateinamerikanischen Kontinent dem ProzeB der Befreiung ver-
pflichtet haben. Es handelt sich um eine theologische Reflexion, die aus
dieser Erfahrung entsteht, denn sie teilt das Bemiihen, die gegenwaérti-

_ge, von Ungerechtigkeit gekennzeichnete Lage zu beseitigen und eine

andere, freiere und menschlichere Gesellschaft zu schaffen. Auf den
Weg des Eintretens fiir die Befreiung haben sich schon viele Menschen
in Lateinamerika gemacht, unter denen sich auch eine wachsende Zahl

~ von Christen findet. Ihren Erfahrungen und Uberlegungen ist es zu ver-

danken, was an Verniinftigem auf den folgenden Seiten stehen mag.
Unser groftes Anliegen ist dabei, ihr Erleben und ihr Bemiihen, den
Sinn threr Solidaritit mit den Unterdriickten zu verdeutlichen, vor Ver-
rat zu bewahren.

Es geht weder darum, eine Ideologie zur Verteidigung schon eingenom-
mener Positionen zu entwickeln, noch fiebérhaft nach Sicherheit vor ra-
dikalen Fragestellungen, denen der Glaube ausgesetzt ist, zu suchen,
noch eine Theologie zurechtzuzimmern, von der man dann eine politi-
sche Aktion herleiten kénnte.? Es geht vielmehr darum, daf3 wir uns
unter das Urteil des Wortes des Herrn stellen, unseren Glauben {iber-
denken, unsere Liebe grofier werden lassen und aus einem inneren
EntschluB her, der radikaler, wirksamer und total werden will, Rechen-

2 An diesem Punkt, den wir von Anfang an in der Theologie der Befreiung
herausgestellt haben, kommt keiner vorbei, der unsere Sicht verstehen will.
SchlieBlich geht es uns um eine Reflexion, die ihren Ausgang nimmt beim Anruf
durch das Wort Gottes, — um eine theologische Einschitzung von Glauben,
Hoffnung und Liebe, so wie sie im Befreiungsengagement gelebt werden. Aller-

- dings 148t sich vom Evangelium nicht nur ein Weg herleiten, der fiir jeden einzel-

nen Christen verbindlich wire. Auf dem Gebiet der Politik stehen freie Entschei-
dungsméglichkeiten offen, fiir deren Prézisierung Faktoren anderer Art (Analy-
se der verschiedenen Gesellschaften, Unterschiede in der konkreten Geschichte
der jeweiligen Nationen) mit beriicksichtigt werden miissen. Nattirlich flieft der
Glaube in solche Entscheidungen mit ein; doch diese ergeben kein bestimmtes
politisches Programm. Daran erinnert auch Johannes Paul Il., wenn er treffend

‘ _ sagt: »Die kirchliche Soziallehre ist kein >dritter Weg« zwischen liberalistischem

Kapitalismus und marxistischem Kollektivismus und auch keine mogliche Alter-
native zu anderen, weniger weit voneinander entfernten Losungen: Sie ist viel-
mehr etwas Eigenstindiges« (Sollicitudo rei socialis, Nr. 41). In der Tat: Die Ge-
sellschaftslehre der Kirche gehért in den Bereich »der Theologie und insbeson-
dere der Moraltheologie« (ebd.). :



schaft von unserer Hoffnung geben. Es geht darum, die'groBen The-
men des christlichen Lebens innerhalb des radikalen Wandels der Per-
spektiven und im Zusammenhang der neuen Problematik, die éine sol-
che Verpflichtung mit sich bringt, wieder aufzugreifen. Dies also ist das
Anliegen der sogenannten »Theologie der Befreiung.

Bemiihungen, die in diesem Sinn in Lateinamerika zur Zeit unternom-
men werden, sind zahlreich und vielgestaltig. Innerhalb der uns zur
Verfiigung stehenden Moglichkeiten werden sie von uns berticksichtigt
und liefern die Materialien fiir diese Studie. Jedoch sind wir bemiiht,
eine Reflexion zu vermeiden, die — bei aller legitimen Absicht, nicht
mechanisch eine fiir unsere historischen und sozialen Koordinaten
fremde Problematik zu iibertragen — den Beitrag der universalen Chri-
‘stengemeinschaft vergiBt. Im iibrigen ist es besser, einen solchen Bei-
trag ausdriicklich anzuerkennen als heimlich und unkritisch gewisse
Konzeptionen einzufiigen, die in anderen Zusammenhéngen entstan-
den sind und bei uns nur dann fruchtbar werden kénnen, wenn sie zu-
vor einer gesunden und freimiitigen Durchsicht unterworfen werden.
Wenn wir nach der theologischen Bedeutung des Prozesses fragen, in
dem der Mensch sich im Laufe der Geschichte befreit, dann miissen wir
unter methodologischem Gesichtspunkt zunéchst einmal die betreffen-
den Begriffe prazisieren. Dies ist Gegenstand des ersten Teils der vorlie-
genden Arbeit. Diese Ausfithrungen werden es uns ermoglichen, die
Griinde anzugeben, weshalb wir auf diesen Seiten ganz besonders die
kritische Funktion der Theologie im Hinblick auf Prasenz und Handeln
des Menschen in der Geschichte beriicksichtigen. Die wichtigste Tatsa-
che besagter Prasenz in unserer Zeit, besonders in unterentwickelten

und unterdriickten Lindern, ist der Kampf zur Schaffung einer gerech~

ten und geschwisterlichen Gesellschaft, in der die Menschen in Wiirde

" leben und ihr Geschick in ihre eigenen Hiande nehmen konnen. Dabei |

sind wir der Meinung, daB der Terminus »Entwicklung« derartige tiefe

- Sehnsiichte nicht sonderlich gut ausdriickt. »Befreiung« scheint dage- -

gen angemessener zu sein, um sie zu benennen. Dariiber hinaus wer-
den wir jedoch in einem zweiten Ansatz entdecken, daf3 der Begriff Be-
freiung exakter und umfassender ist. Denn er betont, daf3 der Mensch
sich wandelt, indem er im Verlauf seiner Existenz und der Geschichte
seine Freiheit erobert. Auf der anderen Seite stellt die Bibel die Befrei-
ung — die Erlosung — in Christus als ein totales Geschenk dar, das alle
bedeutsamen Ebenen erfat und dem ganzen Befreiungsprozef seinen
tiefen Sinn und seine volle und unvorhersehbare Erfiillung gibt, so daf3
der Befreiungsprozef als ein einziger Heilsproze8 betrachtet werden
kann. Diese Perspektive erlaubt also, die verschiedenen Dimensijonen
des Menschen in seiner Beziehung zu den iibrigen Menschen und zum
Herrn, die die Theologie seit langem zu verbinden sucht, als eine Ein-
heit zu denken, ohne daB es zu Verwechslungen kommt. Dariiber hin-
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aus liefert diese Perspektive uns den Rahmen, in dem wir unsere Refle-
xion ansiedeln. ' _

An zweiter Stelle sollten wir anmerken, daB das Problem, das sich der
Theologie der Befreiung stellt, zugleich alt und neu ist. Dieser doppelte
Aspekt wird deutlicher zu Tage treten, wenn wir die verschiedenen
Antworten analysieren, die es im Laufe der Geschichte von seiten der
Theologie gefunden hat. Daraus werden wir dann zu schlieSen haben,
daB die bis heute traditionellen Betrachtungsweisen erschopft sind und
daB man anfangen muf, neue Fihrten theologischer Reflexion zu su- '
chen. Diese Untersuchung mufl uns helfen, den Weg von allem Ge-
striipp zu reinigen und auf den folgenden Etappen rascher vorwértszu-
kommen. Dazu dient der zweite Teil unserer Arbeit.

Die voraufgehende Analyse 148t uns noch einmal auf die »Praxis« der - |

Kirche in der Welt von heute zuriickkommen. Dabei ist die Lage der Kir-
che in Lateinamerika, dem einzigen mehrheitlich christlichen Erdteil
unter den beraubten und unterdriickten Volkern, von besonderem In-
teresse. Ein Versuch der Beschreibung und Deutung der Formen, die
die Gegenwart der lateinamerikanischen Kirche und besonders der en-
gagierten Gruppen im ProzeB der Befreiung annimmt, wird uns mog-
lich machen, die Problematik einer echten theologischen Reflexion zu
erfassen und auch die ersten Bemithungen in dieser Richtung kennen-
zulernen. Der dritte Teil unserer Darstellung wird sich mit diesem An-
liegen befassen. Alles dies wird uns zu erkennen geben, daf die Frage
nach der theologischen Relevanz der Befreiung in Wirklichkeit eine Fra-
ge »nach dem Sinn des Christentums und nach der Sendung der Kir-
che« ist. Es gab freilich eine Zeit, in der die Kirche auf die anfallenden
Probleme ihre Antwort gab, indem sie, ohne sich erschiittern zu lassen,
auf ihr Lehrgut und ihre Reserven in der Lebenskraft der Glaubigen zu-
riickgriff. Heute aber haben der Ernst und die Ausdehnung des Prozes-
ses, den wir Befreiung nennen, solche Ausmafle, daf christlicher Glau-
be mitsamt Kirche in Frage gestellt werden. Man verlangt von ihnen, -
daB sie ihre Bedeutung fiir eine Aufgabe darlegen, die miindig gewor-
dene Menschen zu erfiillen haben. Dieser Frage widmen wir den groB-

- ten Teil der vorliegenden Studie. Sie hat ihren Ort im Rahmen der Ein-

heit und zugleich der Komplexitit des Befreiungsprozesses, der seinen
Mittelpunkt im Erlésungswerk Christi findet. Dabei sind wir uns aller-
dings dessen bewuft, dafl wir die ganze Thematik nur skizzieren oder
— genauer gesagt — die neue Frage nur formulieren kdnnen, ohne sie
voll beantworten zu wollen. _ '

Die Neuartigkeit und die immer wieder verschiedenen Aspekte der Fra-
gen, die das Engagement zur Befreiung bietet, machen es schwierig, ei-
ne angemessene Sprache und ausreichend prizise Begriffe zu finden.
Trotzdem legen wir diese Arbeit vor und denken, daf sie von Nutzen
sein wird. Der Grund der Verdffentlichung liegt eben in unserem Ver-
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trauen darauf, daB, wenn man etwas an die Offentlichkeit gibt, es not-
wendigerweise zur Konfrontation kommt und einem so die Moglichkeit
gegeben wird, seine Uberlegungen zu verbessern und zu vertiefen.

1 Der Ursprung der vorliegenden Studie liegt in einem Vortrag anléBlich des
Nationaltreffens der Priesterbewegung ONIS im Juli 1968 in Chimbote, Peru.

Eine iiberarbeitete Fassung lag als Dokumentation der Studientagung der SO-
DEPAX zum Thema »Theologie und Entwicklung« 1969 in Cartigny, Schweiz,

vor: Notes on theology of liberation, in: In Search of a Theology of Development. -

A SODEPAX Report, Lausanne 1970, 116-179.
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Erster Teil
THEOLOGIE UND BEFREIUNG

Theologie und Befreiung sind Begriffe, die man so oder so interpretie-
ren kann. Um die Frage, die uns beschéftigt, gebithrend und mit einer
gewissen Genauigkeit zu formulieren, miissen wir kritisch den Termi-
nus Theologie priifen, den wir auf den folgenden Seiten benutzen wer-
den. Gleichfalls haben wir — in einem ersten Ansatz wenigstens — zu
Klidren, was wir unter Befreiung verstehen. Dariiber hinaus kénnen wir
diese unsere anfangliche Absicht dann im Verlauf unserer Arbeit nuan-
cieren und vertiefen. ' o



